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Fastenzeit

Umbkehr wohin?: Widerspriichliche Aufrufe —
Dastere Zukunftsbilder — Automaten und Su-
perautomaten — Ist eine Explosion geistiger
‘Krifte moglich? — Der Gegenbeweis ist nicht
erbracht — Die Erzichung schuf bisher nur den
konformen Menschen - Naturwissenschaften
tanzen aus der Reihe — Der Massenmensch, das
Produkt einer verpafiten Neueinstellung — Der
Glaube an eine geistige Entwicklung — Durch
Partnerschaft schlummetnde Krifte wecken —
Keine Angst vor dem Dutcheinander neuauf-
brechenden Lebens. :

Spiritualitit
Umbruch in der Frommigkeit: Die Verwirrung
der Unvorbereiteten — Gott im Unerwarteten

suchen — Zeichen des Umbtuchs —~ Frommigkeit
und Glauben — Der Mensch, der sich in der

geprigten Formenwelt der Religion besonders

gern bewegt — Religion bedarf des Nicht-Reli--

giosen — Thre Versuchung, zum eigenen Schader

alles andere zu verdringen — Friedrich von

Hiigels Andacht zur Wirklichkeit — Eine Welt,
die ohne Religion funktioniert — Reinigende
Wirkung der Sikularisierung — Die Christenheit
bedarf der Umkehr zur Welt.

N'iiher Osten

Die Christen im arabischen Raum:Im Nahost-
konflikt stehen sie auf beiden Seiten — In den
istaelfeindlichen Lindern sind es zwdlf Prozent
- Geschichtlicher Hintergrund ~ Heute wollea

‘die arabischen Linder moderne Staaten sein —

Widerspruch zur Tradition des Islams — Nassetr
zur Gleichheit aller Birger — Die wirtschaftliche

Benachteiligung der Christen leugnet et nicht —

nahmen in Syrien — Spaltungen in der Kirche

"Christi — Vier Tatsachen — Das Argernis der

Teilunionen — Maximos IV. schuf Sympathien —
Zeichen gegenseitigen Verstehens — Mllderung
der Gegensiitze.

: Liinderberiqht

Schule und Religion in Jugoslawien:Eine Ar-
beitstagung in Zagreb — Das kimpferisch athe-
istische und das humanistische Konzept — Ab-
sage an die antireligitse Propaganda — Besorg-
nis ob kirchlicher Jugendarbeit — Drei Um-
fragen - 1. Die religiése Einstellung von Obet-
schiletn und Studenten in Split ~ 2. Glaube und

. Atheismus im Zagreber Gebiet — 3. Fragen an

staatliche Lehrer - Die offene Frage: Was ist
an die Stelle der Religion zu setzen? — Aufge-
schlossene Kirchenpresse fordert zur Aus-
einandersetzung.

Der Sonderfall Libanon ~ Antichristliche Maf3-

Umdenken oder Larven uhd Sﬁperlarw}en

Der Ruf nach Bulle und nach Umkehr ist so alt wie das Chri-
stentum, vielleicht sogar so alt wie die Menschheit. Viele
Lehrer und Propheten haben im Laufe der Jahrtausende ge-
glaubt, die Menschheit verindern zu kénnen. Aber all ihre
Rufe scheinen nicht viel bewirkt zu haben. Ist sich die Mensch-
heit nicht immer gleich geblieben? — Ist nicht heute wie ehund
je der Mensch der Feind des Menschen?! So scheint es zwar,
aber groBe Folgerungen kann man daraus nicht ziehen. Ein
sicheres Utrteil kénnte man sich nur erlauben, wenn man
wiifite, wie es mit der Menschheit ergangen wiire, wenn in ihr
der Ruf nach Umdenken nie ertént wire. Da wif dies nicht
wissen, diirfen wir wohl die Heffnung bewahren, die vielen
Bemiihungen seien’ nicht vergeblich gewesen, zumal dieser
Ruf in vielen Einzelfillen sicher crstaunhchc Verinderungen
bewitkt hat.

Eine andere Frage ist allerd_mgs ob alle Aufrufe zur Umkehr ~
selbst innerhalb des Christentums — immer sinovoll waren.
Viele konkrete Anhaltspunkte geben AnlaB zur Skepsis. Es
scheint sogar, dafl man oft mit der linken Hand gleich wieder
zerstort hat, was die rechite eben aufgebaut hatte. Man hat die
Liebe gepredigt und zugleich die Gemiiter zu Religionskrie-
gen und Hexenprozessen aufgepeitscht. Man hat die Freiheit
verkiindet und die Inquisition eingefithrt. Man hat die Gerech-

tigkeit gefordert und fast im gleichen Atemzug strukturelle

soziale Ungerechtigkeiten verteidigt. . Vor allem ob dieser
Widerspriiche — und weniger wegen der mangelnden Wirk-
samkeit — diirfte der Ruf nach Umkehr heute so unpopulir
und oft so unglaubwiirdig geworden sein.

Wir stehen in der <Fastenzeit> des Jahres 1970. In der christ-
lichen Tradition war dieser Abschnitt des Kirchenjahres immer
eine ganz besondere Zeit der BuBle. Da heute ein echtes Um-
denken so notig ist wie frither, diirften wir gerade in diesen
Wochen aufgefordert sein, uns dem Ruf nach Umkehr zu
stellen. Durch die Geschlchte belehrt, sollten wir allerdings
etwas weiser geworden sein. Bevor wir uns darum irgend-
wohin kehren, haben wir zuniichst sorgfiltig zu iiberlegen, wo
und in Welcher Rlchtung ein ernsthaftes Umdenken notig -ist.
Die Welt, in der wir notwendigerweise zu leben haben, gibt
uns dazu einen ersten wichtigen Hinweis.

Neue Forderungen

" Was wir bereits seit einigen Jahren, ja bald seit einigen Jahr-

zehnten wissen, gilt heute immer mehr.’ Dem Menschen haben
sich gewaltige neue Méglichkeiten aufgetan. Ungeheure Krifte
stehen jhm zur Verfiigung. So horen wir seit langerer Zeit
von erschreckenden waffentechnischen Fortschritten, Wir er-
leben, wie das Leben sehr rasch immer komplexer. wird. Es
wird uns gesagt, wie stark bereits heute der Mensch kiinstlich
beeinfluft wird, und es wird uns vorausberechnet, welche
Méglichkeiten bald geschaffen werden, um den Menschen mit
chemischen Mitteln oder iiber elektrische Reizung der Ge-
hirnzellen fast total manipulieren zu koénnen. Die Men-
schen haben sich also bereits ungeheure Krifte dienstbar ge-
macht und damit eine Bewegung ausgeldst, von der noch in
keiner Weise abzusehen ist, ob und wann sie zum Stillstand

‘kommen wird. Im Gegenteil, viele Zeichen weisen eher dahin,
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daB der Rhythmus der Entwicklung sich noch weiterhin be-
schleunigen wird.2 Hellsichtige Leute malen uns datum seit
langem dunkle Bilder an die Wand. Sie zeigen, wie der Mensch
den neuen Kriften immer weniger gewachsen ist, wie er im-

mer mehr in die Abhingigkeit seiner eigenen Werke gerit. Sie .

sehen voraus, wie er in groBer Gefahr steht, auf die Ebene von
Larven herabzusmken die von einer Reihe von Superlarven
gesteuert werden, — falls sich der gréBere Teil der Menschheit
nicht vorher selbst in die Luft sprengt. Solche Visionen kann
man leider nicht bloB als: Produkte einer iiberreizten Phantasie
abtun. Im Gegenteil, die diisteren Bilder ruhen — soweit man
in diesem Bereich ein solches Wort iiberhaupt gebrauchen
kann — auf einem festen Argument. Dieses sagt: Die neuen
Krifte und Moglichkeiten gereichen dem Menschen nur dann
nicht zum Schaden, wenn dieser im gleichen Mafle, wie er
neue Krifte entdeckt, auch seine Urteilskraft, seine Freiheit

und seine Verantwortung weckt. Wer mochte aber behaupten,

daB dies in den letzten Jahrzehnten geschehen ist? Was haben
nicht technisierte und zivilisierte Volker im 20. Jahrhundert
alles getan?

Wir leben heute in einer sehr unausgeglichenen Lage. Ein
Ausgleich kand nur wieder erreicht werden, wenn es dem
Menschen gelingt, neue geistige, ethische und religiése Krifte
ebenso explosionsartig freizulegen, wie er die 4uBeren Krifte
entdeckt und sie sich dienstbar gemacht hat. Ist eine solche
«Explosion» aber iiberhaupt moglich? — Sie wire denkbar,
wenn es gelinge, die Urteilsfihigkeit und die Verantwor-
tungskraft im groBeren Teil der Menschheit auch nur um einige
Grade zu heben. Bei der groflen Zahl der Menschen miite
eine kleine Steigerung bereits eine lawinenartige Wirkung ha-
ben, und sie wiirde manches auf dem Angesicht der Erde ver-
indern. Leider scheint aber eine solche Vorstellung ein zwar
"schoner, aber doch rein utopischer Wunsch bleiben zu miis-

sen. Beweist nicht eine jahrtausendealte Erfahrung, daBl man

die Masse nie bekehrt und verbessert hat? Weisen nicht heute

Psychologen und Soziologen mit Tests und Statistiken nach, .

daB nur ein kleiner Teil der Menschen fihig ist, eine wahre
Entscheidung zu fillen?® Ist nicht von dieser Minderheit
wiederum nur ein winziger Teil bereit, iber den eigenen
<«Gartenzauny) hinaus zu denken? — Wie soll man also von
dieser Masse etwas Entscheidendes erwarten kénnen?

Der konforme Mensch

Gegen die ganze Wucht dieser Ubetlegungen kann nur auf
eines verwiesen werden: es ist keineswegs bewiesen, daB der
grofere Teil der Menschen notwendigerweise zur Masse
gehort. Alle bisherigen Erfahrungen, alle Tests und alle
Statistiken konnten ja nicht den Menschen als solchen erfas-
sen, sondern nur jenen Menschen, der von den traditionellen
Erziehungsmichten so geformt worden war. Alle diese Er-

ziehungsmichte haben aber eine ganz spezielle Seite im Men-

schen gepflegt. Sie bemiihten sich, einen Menschen zu pré-
gen, der zum Bestehenden konform war. In der Familie und in
der Schule, in der Kirche, im Heer und in der Beamtenschaft,
auf dem Bauemhof, in der Werkstatt und im industriellen
Betrieb, im diplomatischen und politischen Leben war es
immer ein erstes Anliegen, daB3 alle Menschen, die neu in diese
Gemeinschaften oder Gesellschaften eintraten, die iiberkom-
menen Verhaltensmuster annahmen und sich so ins Bestehende
einfiigten. Dabei beschrinkte man sich nicht blo8 auf einzelne
MaBnahmen, sondern man schuf notwendigerweise eine ganze
Welt von entsprechenden Werten, affektiven Bindungen und
Vorstellungen. Von den verschiedensten Seiten her wirkte auf
diese Weise eine einheitliche Kraft auf den Menschen und
modelte ihn wihrend seines ganzen Lebens entsprechend.
Der Gewinn dieser umfassenden Erziehungsarbeit war eine
relativ hohe Stabilitit und Kontinuitit im 6ffentlichen und
privaten Leben. Man konnte sich auf bewihrte Gewohnheiten
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verlassen. Die Ordnung war garantiert. Gewil gab es auch
immer gegenteilige Krifte. Aber diese blieben die Ausnahme.
Das Neue konnte sich darum fast immer nur in Ausnahme-
oder Krisensituationen durch mehr oder weniger gewaltsame
Revolutionen durchsetzen. Das Neue wurde meistens auch
bald wieder zu einer bewihrten Tradition, die sich nun ihret-
seits gegen das Kommende stemmte. Der Preis dieser um-
fassenden Erziehungs- und Formungsarbeit war aber, daB der
einzelne Mensch relativ unselbstindig blieb. Seine tieferen und
personlicheren Krifte wurden nicht geweckt. Die groe Macht
der Anpassung hielt im Gegenteil moglichst viele spontane
Regungen und unkonventionelle Gedanken nieder.

Erwachen zur Freiheit

Dieses groBe und kohirente Gesellschaftssystem wurde zum
ersten Mal an der Wurzel angenagt, als sich innerhalb des
christlichen Abendlandes die aufstrebenden Naturwissen-
schaften die Freiheit der Forschung erkimpft hatten.* Dank
dieser Freiheit kam eine Bewegung in Gang, deren weiteren
Verlauf anfangs wohl niemand vorausgeahnt hatte. Die Natur-
wissenschaften und die mit ihr verbundene Technik begannen
die Welt zu verindern, und je weiter diese Verinderung fort-
schritt, um so schneller wurde ihr Rhythmus. Die traditionellen
Erzichungsmichte fuhren jedoch gleichzeitig fort, den Men-
schen in ihrem Sinne zu bilden. Sie bereiteten thn weiterhin
auf eine feste und fast unbewegliche Gesellschaftsform vor.
Sie legten den Akzent immer noch auf Anpassung und Ein-
ordnung. Sie lieflen dadurch nicht nur viele verborgene Ener-
gien brach liegen, sondern unterdriickten zugleich einen
schonen Teil der persénlichen und eigenwilligen Krifte. Es
konnte darum nicht ausbleiben, dafl die naturwissenschaftlich-
technische und die geistig-moralische Entwicklung der Mensch-
heit immer weiter auseinanderklafften. Da angesichts der ge
waltigen Verinderungen in der Welt der Mensch — von einigen
Ausnahmen abgesehen — weiterhin zur Anpassung erzogén
wurde, folgte fast unweigerlich, daB er anfing, sich den neuen
anonymen Michten, die immer mehr die Welt beherrschten,
anzupassen. Die Frucht dieser Anpassung war, was man heute
als Massenmensch bezeichnet.’

Der Massenmensch diitfte also keineswegs das Ergebnis einer
wesensnotwendigen Menschheitsentwicklung sein. Er ist viel
cher das Produkt einer verpafiten Neueinstellung. Es diirfte
zu einem schonen Teil gelten, was R. Bebrendt vielleicht etwas
iberscharf sagt: Nichts kann Geistliche, Gelehrte und Lehrer
der letzten Generationen von dem Vorwutf freisprechen,
diese chaotische Welt von heute mitgeschaffen zu haben.®

Zuversicht statt Resignation

Wenn wir uns der Einsicht 6ffnen diirfen, dafl der groﬂerc
Teil der Menschheit nicht notwcndlgerwelse zur Masse ge-
hort, dann brauchen wir auch nicht mehr vor der groBen
Aufgabe zu resignieren, die uns heute gestellt ist. Wir kénnen
hoffen, daBl auch im Massenmenschen, det gern so verichtlich
dargestellt wird, die Einsicht, Urteilskraft und Verantwortung
wachsen kann. Jene rapide Bewegung in der geistigen Sub-
stanz der Menschheit, die heute unbedingt gefordert ist, um
die technische Revolution einzuholen, ist also grundsatzhch
denkbar. Zu ihrer Verwirklichung muf} zunichst nur das
duBerst eingefleischte Vorurteil gebrochen werden, als ob
nichts zu machen wire. Als Frucht der traditionellen Er-
ziehungsmichte hat sich dieses Vorurteil wie eine Staub-
schicht auf die Herzen der Menschen gelegt. Es hat gerade
dadurch bewirkt, daBl weitgehend wirklich nichts erreicht
werden konnte. Auch die naturwissenschaftlich-technische
Entwicklung kam erst in Gang, als eine geniigende Zahl von
Menschen iiberzeugt war, dafB} sie mdglich und sinnvoll ist.

Bereits die alten Agyi:tet zutr Zeit der Ptolemier, ebenso die Chinesen des
15. Jahrhunderts besaBen geniigend Einzeletkenntnisse, um jene Bewe-



gung anspringen zu lassen, wie sie zwischen dem 16. und 17. Jahthundert
im Abendland langsam begann. Was den beiden andetn vother fehlte, war
nur die Uberzeugung, daB etwas grundsitzlich Neues innerhalb der
Menschheit denkbar und wiinschbar sei. Ihre Erfindungen dienten nur zur
Unterhaltung einet kleinen, trigen und gesellschaftlich vollig erstarrten
Obetschicht. )

Wernn nun heute eine neue Entwicklung innerhalb der gei-
stigen Substanz der Menschheit nétig ist, dann hingt folglich
alles davon ab, ob diese Entwicklung fiir méglich gehalten
wird. Das gegenteilige Vorurteil, das immer noch viele im
Banne hilt und gerade dadurch die geforderte Entwicklung
“unmdglich macht, mul ausgeriumt werden.

Wir stehen in einer Zeit des Umdenkens. Es diirfte sich uns
nun auch ein duBerst entscheidender Punkt gezeigt haben, in
dem wir umzudenken haben. Die Erkenntnis sollte sich durch-
setzen, daBd der Mensch nicht ein fiir allemal fertig ist, sondern
daB er weitgehend gerade zu dem wird, was man im tiefsten
von ihm hilt.” Eine offene oder gehelme Resxgnauon ist
darum ganz fehl am Platz und in erster Linie zu iiberwinden.
Der Glaube an die Méglichkeit einer neuen geistigen Entwick-
lung ist bereits der erste und entscheidende Schritt zu ihrer
Verwirklichung.

Ein rein intellektuelles Umdenken bleibt allerdings fruchtlos.
Das entsprechende Mittel mull zugleich ergriffen werden. Fiir
unser Anliegen kann das nétige Mittel nur in einer neuen Er-
zichungsmethode bestehen, und zwar in einer Erziehung, die
sich nicht -blof auf die Kinder etrstreckt, sondern alle Bereiche
des menschlichen Lebens durchwirkt. Wollte die traditionelle
Erziehung den Menschen vor allem dazu fithren, die vorge-
gebenen Verhaltensmuster und Werte moglichst treu zu
ibetnehmen, so muf die neue Erziehung in erster Linie dahin
arbeiten, alle schlummernden und verborgenen Krifte im
Menschen zu wecken. Dazu sollte das bisherige erzieherische
Abhingigkeitsverhiltnis durch ein partnerschaftliches Ver-
hiltnis ersetzt werden. Der wachsende Mensch soll sich nicht
meht in erster Linie anpassen und unverdaute Werte aneignen.
Er soll aber auch nicht sich selbst iiberlassen, sondern zu
einer dauernden und ehilichen Ausemandersetzung gefithrt
werden. Dabei ist der Partner auch dann voll ernst zu nehmen,
wenn er in vielen Bereichen unterlegen ist. Nichts lihmt ja die
tieferen Krifte mehr, als wenn jemand dauvernd seine Unter-
legenheit zu spiiren bekommt. Das grundsitzlich neue Ver-
hiltnis in allen Bereichen der Erziehung, Bildung und der
menschlichen Zusammenarbeit darf darum keineswegs von
der Kapazitit des einen oder andern Partners her bestimmt
werden. Das Grundanliegen, gerade im unmiindigen, schwiche-
ren oder untergestellten Partner das Beste zu wecken, mul3 alles
durchformen und zu einer echten Auscmandersetzung fithren.
In kurzer Zeit ein solch umfassendes Umdenken zu fordern
wire utopisch, wenn nicht festzustellen wire, dal3 sich gliick-

CHRISTLICHE VFRGMMIGKEIT IM

Es gehort zu den Sélbstverstindlichkéiten, d;a.B das rhcnschlichc

Leben, sowohl des einzelnen wie auch das der Gemeinschaf-
ten, ja der Menschheit als ganzer, Verinderungen und Wand-
lungen unterworfen ist. Dal3 die LebensiuBerungen des Glau-
" bens davon keine Ausnahme bilden, wuBte auch schon bisher
. jeder einigermallen erfahrene Mensch, vor allem, wenn er iiber
die eigene Generation hinaus ins wechselvolle Geschehen ver-
gangener Jahrhunderte Riickschau hielt. Es gibt -eine Ge-
schichte der christlichen Frommigkeit. Es gibt darin, eng ver-
woben mit den Daten der profanen Ereignisse, Héhepunkte
und Niederginge, langsame stetige Entwicklungen und hef-
tige, umstrittene Umwilzungen. Es diirfte nicht iibertrieben

sein, wenn wir auch heute nicht nur von einem Wandel, sondern -

von einem Umbruch in der christlichen Frémmigkeit spre-

licherweise der entsprechende Gedanke bereits seit manchen
Jahren, ja sogar seit Jahrzehnten in cinzelnen Punkten lang-
sam durchzusetzen begonnen hat. In der Kindererziehung, in
den industriellen Betrieben und neuestens auch in der Kirche
melden sich die entsprechenden Anliegen immer mehr zu Wort.
Heute ist darum vor allem nétig, daB alle Bestrebungen, die
bereits im Gang sind, unterstiitzt und immer mehr zu einer
gemeinsamen Kraft vereinigt werden. Daneben miissen alle
Krifte, die immer noch in die gegenteilige Richtung arbeiten,
mutig iiberwunden werden. Dazu sind aber keineswegs die
Menschen, die an der alten Erzichungs- und Gesellschaftsform
hangen, licherlich zu machen. Es muf} vielmehr die Wurzel
aufgedeckt werden, von der her die traditionellen Formen im-
mer noch ihre Nahrung bekommen.

Wo namlich in der Erziehung und in den zwischenmensch-
lichen Beziehungen in erster Linie versucht wird, die inneren
Krifte des Partners anzusprechen, dort entsteht notwendiger-
weise eine gewisse Unruhe und Unordnung. Uberall, wo Leben

" geweckt wird, spriefit dieses Leben in Richtungen, die man

nicht vorhergesehen und gewollt hat. Ein gewisses Durch-
einander ist unvermeidlich. Viele Menschen fiirchten diese
Unordnungen aber iiber alles. Sie sind darum bereit, alles in
Kauf zu nehmen, um sie abzuwehren. Dabei iibersehen sie
jedoch einen tieferen Widerspruch. Wenn nimlich heute nicht
alle verfiigharen Krifte geweckt und dabei gewisse Unord-
nungen bewult eingerechnet werden, dann gleitet den Men-
schen die technische Entwicklung immer mehr aus den Hin-
den. Nur zwei Moglichkeiten warten dann auf uns: entweder
die totale Unordnung in einem apokalyptischen Krieg oder die
totalitire Ordnung eines Larven- und Superlarvendaseins.

R. Schwager

Anmerkungen:

! Wegen dieser scheinbaren \Wixkungslosigkeit der traditionellen Moral
fordert A.Késtler eine neue Weltmoral mit Hilfe von Pillen (¢Fertig-

machen, die Welt geht untet !, Spiegel, 2. 9. 1968, S. 118-133).

2 Prognosen iiber die Zukunft: H. Kahn — A. Wiener, Thr werdet eser-
leben, Verlag Fritz Molden, Wien 1968. Was wird morgen anders sein?

hrsg. von O. Hersche, Walter-Verlag, Olten 1969. Das Umstrittene

Expetiment: Der Mensch, hrsg. von R. Jungk und H. J. Mundt, Verlag

Kurt Dresch, Miinchen 1963.

3 Vgl. H. Thomae, Der Mensch in der Entscheidung, Miinchen 1960.

4 Auf die geschichtliche Frage soll hiet nicht im einzelnen eingegangen

werden. Es miifite gezeigt werden, wie besonders durch den Kampf, den

Jesus von Nazareth gegen die jiidische Orthodoxie gefithrt hat, der ent-

scheidendste Keim der Freiheit in die Menschheit gesenkt wurde.

8 Vgl. R. Behrendt, Der Mensch im Lichte der Soziologie, W. Kohlham-

mer-Vetlag, Stuttgart 19663, S. 37.

6 Die moderne Gesellschaft zwischen Alternativen, in: Was wird morgen

anders sein?, S. 25.

7 Vgl. M. Frisch, Andotra, Suhrkamp-Vetlag, Frankfusrt a. M., 1961,

’

UMBRUCH

chen. Ein Umbruch hat etwas Gewaltsames an sich, da findet
keine ruhige, stetige Entwicklung statt als Ubergang vom
Alten ins Neue, sondern der Pflug der Zeit bricht sich seine
Bahn durch den Acker der Welt und der Kirche und witft un-
bekiimmert tiefer gelegenes Erdreich iiber die bisher das Aus-
sehen des Feldes bestimmende Scholle.

Die Reaktion darauf ist bei manchen, die unvorbereitet von
solchen Verinderungen getroffen werden, Verwirrung. Ge-
rade im Bereich des Religitsen, wo das Moment des Tradi-
tionellen, Hergebrachten sowie des Stetigen im Sinne der guten
Gewohnheit sein besonderes Gewicht hat, bringt jeder Wech-
sel, selbst nur der duBeren Formen, etwas Bedrohliches mit
sich. Das, worin wir unsere Seele hineinlegten, soll nicht mehr
gelten, soll iiberholt sein? Begreiflich, daB wir uns wehren.
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Oder aber, wir erkennen, daB tatsichlich manches, das zu er-
filllen wir uns redlich Miihe gegeben hatten, fraglich geworden
ist, und wir stehen da nackt und bloB und kommen uns vor wie
* betrogen. Nun kdnnte man zeigen, daB neben der Verwurze-
lung im Uberlieferten die Bereitschaft und das Offenstehen fiir
das Neue, Unerwartete, ganz wesentlich zu den religitsen
Grundhaltungen gehért, daB wir zum vornhinein damit rech-
nen miissen, daBB Gott, dem wir zu dienen wihnen, sich unse-
rem Zugriff entzieht wie der Jiingling bei der Gefangennahme
Jesu in Gethsemane. Was uns in Hinden bleibt, ist das leere
Gewand. Jedoch im Neuen, Unerwarteten, fiir uns noch Frem-
den wire er jetzt zu ﬁnden wollten wir ihn nur suchen. Die
bisherige Frommigkeit, zu der wir erzogen wurden, hat wohl
gerade diesen Zug zu wenig beachtet, was die heutige Krise
verschirfen muf.

Die folgenden Ausfithrungen sind gedacht als Hilfe, die durch den Um-
bruch entstandene Unsicherheit besser zu bewiltigen. Dabei zeigen wir
nicht so sehr die Bedrohungen und Gefahren auf, die wir.nicht in Abrede
stellen, als vielmehr Moglichkeiten und Chancen, die unsete Zeit fiir eine
Erneuerung christlicher Frommigkeit anbietet.

Zeichen des Umbruchs

'Gehen wir aus von Beobachtungen, die wir alle im Bereich der

katholischen Kirche machen konnen. Was wohl den meisten
in die Augen springt: die erhdhte Bedeutung der Liturgie im
Leben der Kitche und die damit verbundenen Wandlungen.
Das Gewicht hat sich eindeutig von den vielfiltigen Andach-
ten verschoben in die Richtung einer von der Gemeinde der
Gliubigen vollzogenen schlichten Feier der Sakramente, ins-
besondere der Eucharistie. Damit Hand in Hand gehen die
ErschlieBung der Reichtiimer der HI. Schrift und die Erneue-
rung von Gebet und Gesang. Der Ubergang von der toten
Kultsprache zu den modernen Volkssprachen stellt uns vor
neue, noch nicht gemeisterte Probleme.

Kann man Gebetstexte vergangener Zeiten einfach iibernehmen? Wie sie

iibersetzen? Ein typisches Beispiel: In manchen Orationen des MeBbuches -

findet sich die Wendung «discamus terrena despicere» (so am Fest des
Herzens Jesu, Text entstanden 1928!). Bisher hatte man ohne Hemmungen
ibersetzt: «Lehre uns das Irdische verachten!» In der neuen offiziellen
Fassung steht abschwichend: «Lehre uns iiber dem Irdischen stehen!»-

Viele Formen privater Frommigkeit waren bis vor kurzem bei
den Glaubigen in allgemeiner Ubung und zum mindesten nicht
umstritten. Einst Ausdruck wahren geistlichen Lebens und
Zeichen echter Verbundenheit mit Gott werden sie als bloBe
Gewohnheiten in Frage gestelit. Aber auch in den offiziellen
kirchlichen Angeboten scheint sich in wenigen Jahren iibet-
raschend viel gedndert zu haben, man denke bloB an die
sogenannte Beicht- und Kommunionpraxis. Mehr als zuvor
ist der einzelne auf die eigene und personliche Weise, Gott in
der Kirche zu dienen, verwiesen und wird sich v1cllcu:ht einer
ihm entsprechenden Gruppmrung oder Bewegung anschliefen.

Beim Priester geht der Wandel von einer eher moénchisch ge-
prigten Innerlichkeit (stille Messe, Chorbrevier, allen vorge-
schriebene geistliche Ubungen) bis zum sich in der Welt enga-
gierenden Vorkimpfer irdischer Gerechtigkeit.

Standen unter den Tugenden frither besonders Gehorsam
Zucht, eine gewisse Bravheit, die Nichstenliebe im Sinne der
Caritas von Fall zu Fall hoch im Kuts, so spricht man heute von
Mut und Initiative, Wahrhaftigkeit, Phantasie, Sachlichkeit
und Solidaritit. Man betont bis in die Konzilsdokumente hin-
ein die schlichte Menschlichkeit und Reife im gegenseitigen
Umgang. Der Begriff des- Dienstes scheint geradezu neu ent-
deckt worden zu sein und jedwelche Diskriminierung und Un-
gerechtigkeit wird angeprangert.

Um inne zu werden, welche Verlagerung stattgefunden hat,
geniigt es, eine Bibliothek geistlicher Literatur vor sich zu
haben und sich zu fragen, was man denn einem aufgeweckten
Menschen ohne lange Erklirungen noch in die Hand geben
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kann, Das Wort Welt hat einen neuen Klang erhaltert und et-

scheint mehr und mehr in den Titeln. Eine Fiille von kleineren
oder groBeren Arbeiten beschiftigt sich seit einigen Jahren mit
dem offensichtlichen Wandel in der Spiritualitit. Allen ist eines
gemeinsam: Frommigkeit vollzieht sich nicht neben, sondern
in und durch die Wirklichkeiten des irdischen Lebens. Im
5. Kapitel der Kirchenkonstitution heiBt es lapidar: «Die
Heiligkeit wird von allen in den verschiedenen Verhiltnissen
und Aufgaben des Lebens entfaltet» (41). So gibt es jetzt die
Spiritualitit der Arbeit, der Freizeit, der Politik, der Ehe usw.

Frommigkeit

Koénnen wir den Begriff «Frommigkeit» iiberhaupt noch ver-
wenden, ohne uns notwendig MiBverstindnissen auszusetzen?
«In der Theologie seit Karl Barth sind «Religion> und «Frém-
migkeit> einer fundamentalen Kritik verfallen. Es haftet ihnen

- etwas Allzumenschlich-Eigenmichtiges an ... Schon die groen

Mystiker wie Eckhart, Tauler oder Johannes vom Kreuz
sagen immer wieder, daf3 alles <fromme) Denken, Fiihlen und
Wollen von Gott selbst in den Untergang gefithrt wird, um
etwas Besserem Raum zu machen: dem Glanben. Glauben heiBt:
Gott Gott sein lassen, ihm recht geben in allem, seinen Willen
suchen und annehmen tiiber alles eigene Verstehen hinaus;
heiit sich von Gott fithren lassen, ohne zu wissen, wohin es
geht ... Gemeint ist (Glaubenserfahrung> als wirkliche und
personliche Erfahrung mit dem transzendentgegenwirtigen
Gott. Also nicht Lrgendwclche gefiihlige Frommelei, sondern
das, was herauskommt, wenn ein Mensch mit seinem Leben an
den lebendigen Gott gerit und mit ihm seinen Weg macht. »?
Die Kritik scheint aber noch von einer andern Seite her nétig
zu sein. Der Begriff «fromm hat eine ihm zum Schaden ge-
reichende Verengung etlitten, wie etwa in der Zusammen-

setzung lammfromm oder in clich¢haften Vorstellungen iiber

die Heiligkeit, wie sie vor allem eine gew1sse Statuen- und
Bilderproduktion suggeriert hat.

Um der Frommigkeit etwas von der urspriinglichen Kraft und
Fille zuriickzugeben, gehen wir den Quellen nach, aus denen
der Begriff gespeist wird.?

Aus der heidnisch-rémischen Welt tritt uns das Wort ¢piusy entgegen.
Pius ist das kennzeichnende Wort, das Vergil seinem Helden Aeneas bei-
legt, so wenn er seinen alten Vater auf den Schultern aus der brennenden
Stadt Troja hinaustrigt. Pius ist also nicht auf den religiésen Bereich be-
grenzt, sondern meint das rechte Verhalten zur eigenen Familie, zu Ahnen
und Enkeln; die Ehrfurcht, die Pietit zum, Uberkommenen sowie auch
die Verehrung der Gotter. Dieses rechte Verhalten ist nicht zum voraus
festgelegt. Aeneas ist pius, weil er je neu im rechten Augenblick das Rechte
findet, in Einklang mit dem <Fatum), dem ihm <Zugesprochenen>.

Noch stirker als pius schwingt bei dem Wort Frommigkeit die «devotio»
mit, was mit dem deutschen ¢(Andacht) nur ungenau erfallt witd, sofern
wir damit die Vorstellung unzerstreuter Sammlung verbinden. Fromm im
Sinn der devotio meint die «Bereitschaft des Willens, auf das einzugehen,
was der Dienst Gottes von uns verlangt».® Damit ist die Mitte gliubiger
Existenz ausgesprochen, die Anbetung, die demiitige Untetwerfung unter
Gottes heiligen Willen, der Lobpreis seiner Herrlichkeit.

So ziemlich verlorengegangen ist dem Wort fromm all das, was einst im
althochdeutschen ¢frumb) steckte. Bei einem Soldaten z, B. meintc es die
Tapferkeit und Festigkeit, mit der er einen iibernommenen Auftrag ohne
Riicksicht auf Schwierigkeiten ausfiihrte. Spater wird Frommigkeit im-
mer mehr eine Sache der reinen Innerlichkeit, und Schleiermacher neant
sie eine «Bestimmtheit des Gefiihls>. Fromm im urspringlichen Sinne ist
jedoch das, was frommt, d. h. zu etwas taugt. Frommigkeit wire somit
nicht Sache der Anmutung, vielmehr mufl die Hingabe unserer selbst an
Gott etwas taugen, muB sich auswitken in der Hingabe an die Mitmen-
schen. Frommigkeit als Antwort auf den Ruf Gottes datf nicht nur Wort
sein, sondern Tat. Fromm im alten Sinne wire also, wer tapfer und konse-

1 H. J. Lauter OFM, Diakonia 1968, S. 384/s.

2 Vgl \Walte-r Dirks, Wandlungen der Frommigkeit, in: Weltverstindnis
im Glauben, hsg. von J. B. Metz, Mainz 1965.

3 Thomas v.-Aquin S. th. 2/11 q. 82 a. 1.



quent den Weg des Glaubens geht, auch entgegen dem, was andere denken
und tun.

Nun diirfen wir aber nicht iibersehen, was der bis dahin vor-
herrschende - Sprachgebrauch unter Fréommigkeit versteht,

Walter Dirks hat das so formuliert: «Unter einem frommen’

Menschen versteht man oft einen Menschen, der sich in der
geprigten Formenwelt der Religion besonders gern
bewegt, sei es meht duBerlich (bis zum negativen Grenzfall

des Frommlers hin), sei es mit den innigsten Kriften seines

Inneren.» Lag nicht darin das Hauptgewicht bei der Frage:

fromm oder nicht? Doch gerade hier stehen wir am kritischen
Punkt unseres Themas: Frommigkeit itn Umbruch.” Dieser
besteht nicht darin, daB die Formen der Religion im oben
genannten- Sinne sich wandeln; er betrifft den Stellenwert des
Religidsen iiberhaupt.

.

Die Bekehrung zur Welt

Der 1925 verstorbene Religionsphilosoph Frzedrzclz von Hiige!
wurde nicht miide zu betonen, daB zwar Religion als alles um-
fassende sich in der Ganzheit des Lebens entfalten muB, aber
gerade als solche, um ihrer sélbst willen, ausdriicklich des

Nicht-Religitsen bedarf, gléichsam als eines Stoffes, ohne den

der auf Gott bezogene Mensch iibethaupt nicht zur Héhe
seiner geistlichen Entwicklung gelangen kann. Die Religion
steht infolge ihres ihr innewohnenden Anspruchs, das wahre
Leben zu sein und das Ganze des Menschen zu beanspruchen
stets in Gefahr, ausschlieBlich zu werden und zum eigenen
Schaden alles andere zu verdringen.

«Die Religion ist die tiefste Betitigung und Einsicht in der Ganzheit der
menschlichen Personlichkeit, aber sie ist nicht die’ einzige. Obgleich Gott
dem Menschen nur durch die Religion in bestimmteren Umrissen als selbst-
bewuBter Geist, als Gegenstand schlechthin der unmittelbaren, ausdriick-
lichen Anbetung offenbat witd, so sind doch auch diese anderen Energien
und Einsichten von Gott gewollt; sie kommen von ihm und sind, auf die
Dauer und fir die Menschheit im grofien, zur Gesundheit und Ausge-
wogenheit der Religion notwendig ... Als religiése Menschen miissen wit,
als Teil unserer Religion, unaufhétlich das Verstindnis dafiir pfle-
gen, daB die Religion der Wachstumspflege, des Materials, des Sporns, der
Zucht durch die anderen gottgegebenen, nicht-religitsen Titigkeiten,
Pflichten, Ideale bedatf, angefangen von den leiblichen und seelischen Be-
dirfnissen des Menschen bis zu den ésthetischen, politischen und philo-
sophischen Bestrebungen. Die Selbstindigkeit, der Wettbewerb und die

Kritik det anderen Lebensmittelpunkte mufl von der Religion um der -

Religion willen willkommen geheifien werden,»

Hier ist schon ausgesprochen, welch reinigende Wirkung die
Sikularisierung einer Welt, die ohne Religion funktioniert,
auf das Christentum haben kann und haben wird. Von Hiigel
erkannte bereits die heillosen Folgen einer von der Fiille der
Welt abgespaltenen Frommigkeit; er sah den ursichlichen Zu-
sammenhang zwischen weltloser Frommigkeit und gottloser
Welt. Wihrend die Welt Grund, Mitte und Ziel fiir ihre zu
Recht autonom verwalteten Energien verlor, entbehrte die

Kirche und die Christenheit des «Stoffes», an dem sie sich ver-

leiblichen sollte. Die «wirklichste aller Wirklichkeiten», Gott,
mufite notwendig zur leeren Worthiilse verblassen, wenn der
Christ der unmittelbar gegebenen Wirklichkeit dieser Welt fiir
die Religion so wenig Bedeutung beimaB. Schlicht und einfach
gesagt: Die Frommigkeit, um wirklich Frommigkeit zu sein,

d. h. etwas zu taugen, bedarf der Welt, die Christenheit bedarf
der «Bekehrung zur Welt>.

~ All das bleibt nicht ohne Folgen fiir die bisherige Art und
Praxis der Frommigkeit. Deutlicher als frither zeichnet sich
ein engerer Begriff von Religion ab innerhalb des umfassen-
deren von Glauben, obwohl hier die Auffassungen auseinander-
gehen. Unter Religion im engeren Sinne verstehen wir hier
jene menschlichen Akte, wie z. B. das Gebet, in denen sich def

4Fr. von Hiigel, «Andacht zur Wirklichkeit» (Schriften in Auswahl).
Kosel-Verlag, Miinchen 1952, S. 46.

Mensch mehr oder weniger ausdruckhch und unmittelbar auf
Gott bezieht.

Nach Th. Sartory besteht nun der Strukturwandel christlicher

. Spirtitualitit vor allem darin, «daB das geistliche Leben nicht

mehr mit dem religitsen Leben identifiziert wird. Die ver-
schiedenen Verwirklichungsformen des religidsen Lebens
bilden nicht mehr das geistliche Leben schlechthin, sondern
haben ihm™ gegenitiber nur eine dienende Funktion. Damit
wird das Gebet nicht «iiberfliissig>, aber es bekommt im Ge-
samt des geistlichen Lebens einen vollig neuen Stellenwert ».

«Das geistliche Leben ist das Leben selbst — das «weltliche» Leben, inso-
fern es christlich (aus dem Geiste Jesu, aus dem Geiste Gottes) gelebt
wird. Paulus gibt uns im Galaterbrief eine Ahnung, welche Reaktionen
und Verhalterisweisen einen Menschen bestimmen, in dessen Leben der
gottliche Geist zum Zug kommt. Was er <Fruchty des Geistes nennt, hat
mit dem sogenannten religisen Leben gar nichts zu tun, sondern kann
sich nur im Alltag erweisen; weder im Gottesdienst noch im stillen Kdam-
metlein, wohl aber in der alltiglichen Begegnung mit den Menschen
braucht man «Frucht des Geistes», wie Paulus sagt — nimlich Liebe, Freude,
Friede, Langmut, Milde, Giite, Treue, Sanftmut und Enthaltsamkeit. »*

Walter Dirks seinerseits machte schon zehn Jahre vor dem
Konzil auf einen neuen Typ des Christen aufmerksam, der
durchaus vom Glauben geprigt ist, bei dem der Glaube der
Sinn des Lebens ist, seinem Verhalten Richtung gibt und in
allen seinen Handlungen steckt (welch ein Ideal!), der aber zu-
gleich in einer gewissen Distanz zum religitsen Leben im
engeren Sinn steht, weil seine Neigungen und Begabungen in
andere Richtung dringen. Auch fiir diesen Menschen sind
Gebet und Sakrament, iiberhaupt das Wesentliche des kirch-
lichen Lebens, unabdingbar, und Religion nicht nur eine Pro--
vinz neben andercn sondern die Mitte des alles andere um-
fassenden Reiches Gottcs aber eben, etwas wehrt sich in lhm
gegen ein UbermaB an Rchg1051tat

Die Entdeckung der Eigenwertigkeit der Welt und ihrer Be-
deutung fiir das Leben des Glaubens ist aber keineswegs nur, -
wie manche vielleicht meinen kénnten, eine Angelegenheit des
unmittelbar in der Welt titigen Laien und seiner spezifischen
Frommigkeit. Ein Wandel des Weltbildes, und darum geht es,
betrifft alle Glieder der Kirche, ihre Theologie und Frommig-
keit insgesamt. Unser aller Reden von und zu Gott ist mit-
betroffen und in die Krise geraten. Es geht, wie Josef Sudbrack
zu Recht bemerkt, um viel mehr als um die Suche nach neuen
Wortten fiir den alten Glauben, nach neuen Formen fiir alte
Inhalte. Das neue Verhiltnis des Gliubigen zur Welt als Welt
ermdglicht eine geliuterte Einsicht in unser Sprechen iiber
Gott: wir werden uns bewuBlt, «daBl der Glaube und die Reli-

* gion eine andere Dimension in Anspruch nehmen als die Dinge
~und Tatsachen des Alltagsgebrauchs, da Gott nicht einfach-

hin mit den Worten der Umwelt benannt werden kann ».6 Wir
méchten, ohne inhaltlich weiter darauf einzugehen, blof3 als
Ergebnis festhalten, daB somit Krise und Kritik des Religiésen
unmittelbar mit unserer nenen Weltsicht zusammenhingen und
in dieser Weise erst heute, als Ergebnis abendlandlscher Ge-
schichte, méglich sind.

Diese Krise kann im Glauben durchaus positiv gedeutet wet-

den, wie das z. B. Max Tharian von den Briidern von Taizé in-
dem vor kurzem erschienenen Biichlein ¢(Der Glaube in der

Entscheidung> tut. Er schreibt:

«Die Sikularisierung der Welt wird auf das Christentum der Zukunft
reinigend witken: Si¢ hilft ihm, den Glauben an das Wort Gottes und das
Beten in der Gegenwart Christi aus der natiitlichen, mythischen und ri-
tuellen Religiositit herauszul$sen. Die Sikularisierung ist Aufforderung
an den Glauben, sich von den Elementen des Religidsen frei zu machen,

& Th. Sartory, «Wandel christlicher Spiritualitit». Bcnzxger—Verlag, Ein-
siedeln 1967, S. 19.

6 J. Sudbrack, «Angebot und Chance unserer Zeit fiir eine neue Spitituali-
tity, Geist ind Leben 1968, 327-347 (331).
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seine Sprach- und Ausdrucksform so neu zu gestalten, daB3 sie geeignet
wird, dem religis bediirfnislosen Menschen von heute und morgen das
ewige Wort des transzendenten und persdnlichen Gottes nahezubtingen.
Wit brauchen alle eine Erneuerung des Glaubens, eine Festigung in der
fundamentalen Wahtheit, die wir gemeinsam bekennen und verkiinden.
Eine gewisse Traurigkeit kdnnte uns befallen, wenn wir héren, wie hier
und da wesentliche Aspekte des Evangeliums in Frage gestellt werden,
wiren wir nicht von der Hoffnung durchdrungen, daB sich durch die ver-
stindlichen Umwilzungen der gegenwirtigen Zeit die Kirche von morgen
vorbereitet: sich selbst gleichbleibend wie eh und je und doch verjiingt,
erneuert. »’

Die Weltsicht des modernen Menschen ist, wie gesagt, keine
blof3 theoretische, sondern das Ergebnis des Verhiltnisses, in
das der Mensch durch den titigen Umgang mit ihr gekommen

ist. Im je neuen Tun verindert sich unsere Sicht, kommen wir -

der Wahrheit niher. Und weil das, was Gott fiir uns ist, so eng
mit unserer Weltsicht zusammenhingt, sind Gott und From-
migkeit unmittelbar mit der Arbeit in und an dieser Welt ver-
woben. Der Glaube ist nicht etwas, was dem Tun einfachhin
vorausliegt, er griindet je neu in einem Tun, das hinzielt auf
das Kommen der Gottesherrschaft und eroﬂhct sich darm neue
Horizonte.

? Herder Biicherei Nr. 3;;5, 1969, S. 36.

Ohne naiv fortschnttsglaublg zu sein, darf der gliubige Christ
nicht negativ verurteilend im Blsherlgen stecken bleiben. Das
immer wieder Neuansetzen, der je neue Aufbruch in unbe-
kanntes Land, gehort zum Wesen christlicher Frémmigkeit.
Heute heiBt das, das Wagnis mit der Welt auf sich nehmen.

«Bekehrung zur Welts, so versuchten wir den Grundvorgang
des heutigen Umbruchs in der Frommigkeit-zu deuten. Die
Kirche hat sich mutig und entschlossen auf die moderne Welt
hin gedffnet. Das ist ihre Bewegung nach auBlen. Zugleich aber
geschieht eine zweite Bewegung nach innen, die nicht weniger
die Frommigkeit unserer Zeit prigt: die Riickkehr zu den
Quellen. Beides zusammen erst macht den wahren Begriff des
so viel zitierten aggiornamento aus: zeitgemifle Erneuerung
aus der Treue zum Ursprung, dem Evangelium. Diese zweite
Bewegung rithrt ebenfalls an die bisherige Frommigkeit - man
denke bloB an die Ergebnisse der modernen Exegese. Sie
bestirkt aber zugleich in der Zuversicht, daB3 die Kirche nicht,
wie manche fiirchten, sich einfachhin von den modernen
Strémungen mitreiBen 1iBt, sondern tiefer eintaucht in ihren
Ussprung und, neu durchdrungen und belebt vom Geiste Jesu
Christi, zum Sauerteig einer kiinftigen Menschheit wird.

(SchluB folgt) Hans Werner Gritzer, Chur

DIE CHRISTEN IM ARABISCHEN RAUM DES NAHEN OSTENS

Im Konflikt des Nahen Ostens stehen Christen auf beiden
Seiten. Wir finden sie in Israel und in ungleich groBerer Zah!
in den Tsrael feindlichen arabischen Lindern: Agypten, .Jor-
danien, Libanon, Syrien und Irak. In diesen Lindern leben
etwa 6 Millioncn Christen verschiedener Konfessionen, rund
12 Prozent der Gesamtbevolkerung. Diese Christen fiihlen
sich als Araber und stehen im gegenwirtigen Konflikt absolut
auf seiten ihrer Regierungen.

Fiir manchen mag es iiberraschend sein zu héren, daf es so viele arabische
Christen gibt. Wir sind gewohnt, die Araber alle als Moslems anzusehen.
Das ist richtig fir die eigentlichen Araber, die aus der Halbinsel Arabien
stammen. Zur Zeit Mohammeds gab es allerdings auch dort arabische
Christen, mit denen der Prophet einen Pakt auf dem FuB der Gleichberech-
tigung abschloB. Diese Christen sind jedoch nachher ziemlich bald — mehr
oder weniger mit Gewalt — zum Islam <bekehrt) worden. Und so ist von
ihnen nichts ubnggebheben

Historische Erinnerungen

Bald nach dem Tode Mohammeds (632) begann der beispiellose Siegeszug
der Araber, der sie bekanntlich im Westen bis ins Frankenreich und im
Osten bis an die Tore Indiens fithrte. Der Raum, den wir hier behandeln,
gehorte damals zum groBten Teil zum Byzantinischen Reich und war ge-
schlossen christlich. Einzig das Gebiet des heutigen Irak gehdrte zum
heidnischen Persien, wo die Christen nur eine Minderheit waren. Darauf
diirfte es zuriickzufiihren sein, daB8 auch heute noch die Christen dott nur
drei bis vier Prozent der Gesamtbevdlkerung ausmachen.

Die arabischen Invasionstruppen, die sich in den eroberten
Lindern niederlieBen, waren zunichst nur eine kleine Minder-

heit. Es ist erstaunlich, daf} diese Minderheit nicht einfach von |

der ihr kulturell weit iiberlegenen Umwelt aufgesogen worden
ist, wie dies zum Beispiel mit den Franken in Gallien und mit
den Wisigoten in Spanien geschah. Dieser Handvoll arabischer
Krieger, zum groBen Teil Nomaden aus der Wiiste, gelang es
vielmehr im Laufe der Zeit, die von ihnen eroberten Linder
zu arabisieren. Die arabische Sprache wurde dort herrschend.
Die jetzigen Bewohner von Agypten, Syrien, Libanon usw.,
die heute alle arabisch sprechen, sind zum allergréBten Teil, ob
sie sich nun zum Christentum oder zum Islam bekennen, Nach-
kommen der Einwohner dieser Linder vor der arabischen
Invasion. Damals gab es dort Agypter — spiter nannte man sie
Kopten — und Syrer, die in den Stidten weitgehend hcllem51ert
waren. Alle waren Christen. :
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Die Eroberer haben ihre neue Religion, den Islam, nicht mit Gewalt den
besiegten und unterworfenen Vilkern aufgezwungen. Sie *waren vielmehr
fiir ihre Zeit erstaunlich tolerant. Der Prophet selbst hatte den Grundsatz
der Toleranz proklamiert. Wir lesen im Koran — Sure 2 Vers 256 —: «Kein
Zwang in Sachen der Religion!» Mohammed erkannte die Heilige Schrift
sowohl des Alten wie des Neuen Testamentes als von Gott geoffenbatt, als
Gottes Wort an. Moses und Jesus waten in seinen Augen echte Propheten.
Die Kalifen, die Nachfolger Mohammeds in der Leitung des islamischen
Gemeinwesens, gestanden den ihnen unterwotfenen Juden und Christen
das Recht zu, bei ihrer Religion zu bleiben. Man nannte sie (Volk des
Buches», das heifdit ein Volk, das ein von Gott geoffenbartes Buch besitzt,
Man lud sie ein, die neue Offenbarung Gottes durch Mohammed, das
Siegel der Propheten, anzunehmen, aber man zwang sie nicht dazu.

Freilich konnten die Christen, die diese Offenbarung ablehnten, nicht
Biirger des neuen islamischen Gemeinwesens sein; denn dieses Gemein-
wesen wat durch und durch geprigt von dem durch Mohammed. verkiin-
deten Gesetz Gottes, von der (Schati’a). Nur wer dieses Gesetz annahm,
war Biirger des islamischen Gottesstaates. Die Christen, die in dem von
den Moslems beherrschten Gebiet lebten, konnten nur als «Beschiitzte>,
als geduldete Beisassen gelten, Deren erste und obetste Pflicht war es, die
Kopfsteuer an die islamischen Herren und Etoberer zu entrichten. Die
mohammedanischen Juristen, vor allem des zweiten und dritten Jahrhun-
derts der islamischen Ara, haben eine ganze Theorie aufgestellt iiber die
Lebensbedingungen der Beschiitzten, der «<Dhimmi), wie es arabisch heifit.
Diese Theorie verschirfte die soziale Ungleichheit zwischen ‘dem islami-
schen Herrenvolk det Erobeter und den unterworfenen und geduldeten
Christen, Die Steuerlast und die soziale Ungleichheit haben langsam dazu
gefiihrt, daB diese Christen Moslems wurden. Das Leben war so um vieles
leichter. Die heutigen Moslems der arabischen Linder des Nahen Ostens
sind zum groBten Teil Nachkommen dieser Christen, die im Lauf der -
Zeit dem stindigen Druck nachgaben und zum Islam Gibertraten. Natiirlich
glichen sie sich ihrer arabischen Umwelt an. Im Laufe der Zeit wurden aber
auch alle, die Christen blieben, arabisiert.

Moderne Ideen und der islamische Staat

Wit haben uns ein wenig bei diesen histotischen Erinnerungen
aufhalten miissen; denn ohne ihren geschichtlichen Hinter-
grund ist die heutige Lage der Christen im arabischen Raum
des Nahen Ostens nicht zu verstehen. Die heutigen arabischen
Linder wollen moderne Staaten sein. Anderseits wollen sie
aber nicht den Islam und seine Grundsitze aufgeben, und sie
kénnen auch nicht wie mit einem Schlag die viele Jahrhunderte
alte Tradition einfach abstreifen. Ein moderner Staat muf
allen seinen Biirgern gleiche Rechte gewihren, ohne Riicksicht



auf ihre Religionszugehorigkeit; er muf ferner die Religions-
freiheit seiner Biirger achten. Dazu gehdrt auch das Recht,
seine Religion zu wechseln, also auch vom Islam zum Christen-
tum iiberzutreten,

All diese Dinge stehen mit der Tradition des Islams in offenem
Widerspruch. Geduldete Beisassen, wie es die Christen sind,
konnen nicht mit den Gliedern des auserwihlten Volkes
Gottes, das heillt des islamischen Volkes, in ein und dem-
selben Staat als gleichberechtigte Biirger zusammenleben. Oder
_aber der islamische Staat muf} darauf verzichten, vom geoffen-
barten Gesetz geprigt zu sein, das heilit er muB eigentlich auf-
héren, ein islamischer Staat zu sein. In der Tat existiert der
islamische Idealstaat, der alle Moslems der ganzen Welt unter
cinem Kalifen einen miifite, schon léingst nicht mehr. Es gibt
nurmehr islamische Nationalstaaten, in ‘denen das geoﬂ'en-
barte Gesetz der Schari’a zwar noch respektiert wird, in der
Tat aber nicht mehr die einzige Quelle der Gesetzgebung ist.

Modergne Ideen sind iiberall eingedrungen, abgesehen von
Saudi-Arabien, Yemen und Afghanistan, In allen Staaten des
- Nahen Ostens, von denen wir handeln, sind die modernen
Ideen der Gleichheit aller Biirger vor dem Gesetz ohne Unter-
schied der Rasse und der Religion und die Gedanken der
Freiheit des Kultes und des Gewissens in'der Verfassung ver-
ankert. Der Islam wird — abgesehen von Jordanien — nicht
mehr als Staatsreligion bezeichnet. Theoretisch sucht man dies
mit dem Hinweis auf die ilteste islamische Tradition zur Zeit
Mohammeds zu rechtfertigen. In der Tat schlof§ der Prophet
kurz nach seiner Auswanderung von Mekka nach Medina .mit
den dortigen Juden einen Pakt: «die Verfassung von Medina,
in der es heilt: «Die Juden sind ein einziges Volk zusammen
mit den Gliubigen (das heiBlt den Moslems). Den Juden ihre
Religion und ebenso den Moslems die ihrige.» Freilich iibet-
watf sich Mohammed sehr bald mit den Juden, schaffte diesen
Kompromif wieder ab und erklirte das Volk der Moslems fiir
das alleinige Gottesvolk, «das beste, das je unter den Menschen
aufgestanden» sei (Koran 3, 110). Gegen Ende seines Lebens
gab er die Idee einer moglichen Gleichheit zwischen Moslems

und den Anhangcm anderer Religionen auf. Die ganze neunte -

Sure des Koran ist eine einzige Invektive gegen die Christen.
«Man muf} sie bekimpfen, bis sie gedemiitigt den Moslems
Tribut zahlen» (Koran g, 11). Von Gleichheit ist keine Rede
mehr.

Briiderlichkeit und Gleichheit

Heute dagegen werden fithrende Minner in arabischen Staaten
nicht miide, die Briidetlichkeit und volle Gleichheit zwischen

Moslems und Christen zu predigen. Allen voran steht da -

Nasser, der Staatsprisident Agyptens.

Er hielt zum Beispiel am 24. Juli 1965 bei Gelegenheit det Grundstein-
legung der neuen koptischen Kathedrale in Kairo eine hochbedeutsame
programmatische Rede, in der er es als das Ziel der dgyptischen Revolution
bezeichnete, die Gleichheit aller Biirger zu schaffen. Christen und Moslems
— so Nasser — waren immer Briider, schon zur Zeit des Propheten. Gott hat
nie zurm Fanatismus eingeladen, sondern nur zur Liebe. Als der Islam in
Agypten eindrang, waren Kopten und Moslems Briider. Wenn manche
Kopten ihre Religion wechselten, so geschah das nie unter Zwang. Der
Islam hat den Zwang nie zugelassen, sondern hat auch die Christen als
Brider in Gott anerkannt. Christen und Moslems haben gemeinsam ihr
Blut vergossen 1948 und 1956 — spiter hitte Nasser hinzufiigen kénnen:
auch 1967. Fiir die Feinde waren wir — so Nasser — alle Kinder Agyptens;
sie machten keinen Unterschied zwischen Moslems und Christen. Es be-
steht kein Unterschied zwischen den Biirgern in den Schulen, bei det
Zulassung zur Universitit, kein Unterschied bei der Zulassung zu Re-
gierungsstellen. Nasser gibt zu, dafl es bei Moslems wie bei Christen
Fanatiker gibt und daB so Schwierigkeiten entstehen kénnen.

Es ist vielleicht bezeichnend, daBl Nasser in seiner Rede die
tatsichliche Benachteiligung der Christen auf wirtschaftlichem
Gebiet nicht leugnet. Wenn er von Schwierigkeiten redet,
spielt er vielleicht sogar darauf an. Wir wollen an dem ehtlichen

Wlllen des agyptischen Staatsprasidenten, volle Gleichheit
zwischen Moslems und Christen auf allen Gebieten herzu-
stellen, nicht zweifeln. Aber auch er kann die Mentalitit séiner
Glaubensgenossen nicht mit einem Schlag dndern und kann
die Auswirkungen einer dreizehnhundertjihrigen Geschichte
nicht beseitigen. Dreizehnhundert Jahre lang fithlten sich die
Moslems als die Eroberer und die Hetren und sahen die Chri-
sten als die Unterworfenen, als lediglich geduldete Beisassen
an. BEs fillt ihnen schwer, die Christen nun wirklich als gleich-
berechtigte Briider anzuerkennen.

Ein andetes Beispiel: Der Mufti, das heit der héchste islamische Autori-
tatstriager im Libanon, Scheich Hassan Kbaled, sprach am 21, Mirz 1967
in det Moschee Al-Omari iiber die nationale Einheit. Der Libanon - so
der Mufti — gehort nicht den Moslems allein und auch nicht den Christen
allein, sondern in gleichem Mafle den Christen wie den Moslems. Der
Christ ist uns ein Bruder, det uns genauso teuer ist wie det Moslem. — Bei
anderer Gelegenheit sprach der gleiche Mufti von der fundamentalen Ein-
heit der christlichen und der islamischen Religion in den drei -Grund-
prinzipien: Glaube an Gott, an den Jiingsten Tag und an das Gute.

Im Libanon ist aber tatsichlich die alte Rivalitit zwischen
Christen und Moslems noch nicht verschwunden. Seit Dezem-
ber 1966 machen fithrende islamische Politiker Propaganda fiir
eine Revision der Verfassung im Sinn einer Verstirkung des
mohammedanischen Einflusses. Sie vetlangen eine Stirkung
der Stellung des Ministerprisidenten, der -traditionsgemail
Mosleém ist, auf Kosten des Einflusses des christlichen Staats-
prasndentcn Um diesen Tendenzen entgegenzutreten, bildete
sich im Mirz 1967 eine Gruppe von drei christlichen, und
zwar katholischen, Politikern, zu denen auch der bekannte
frithere Prisident Scham’sn gehort.

Der Libanon ist unter den arabischen Staaten ein Sonderfall.
Hier halten sich Christen und Moslems ungefihr die Waage.
Effektive Gleichberechtigung zwischen beiden kénnte hier am
ehesten vorexerziert werden.,

In Syrienhaben sich die Christeniiber antichristliche Tendenzen
der herrschenden sozialistischen Ba’ath-Partei zu beklagen,
Tendenzen, die sich vor allem auf dem Gcb1ct des Schulwesens
auswirken, -~

Ein Dekret des Unterrichtsministeriums vom 9. September 1967 verfiigte
die Verstaatlichung simtlicher Privatschulen. Als Begriindung wutde an-
gegeben, die Mafinahme sei zur Verwirklichung der nationalen Einheit
notwendig. Christliche Schulen, die die Staatsbiirger im Geist des Christen-
tums erziehen, stéten also die nationale Einheit, die folglich auf dem
Islam zu beruhen scheint. Die Leitung der Privatschulen wurde staatlichen
Funktioniren iibertragen. Die bisherigen christlichen Schultriger sollten
finanziell und vor dem Gesetz verantwortlich bleiben, wihrend man ihnen
jedén EinfluB auf die Auswahl der Lehrer, die Gestaltung des Unterrichts,
selbst des Religionsunterrichts, entzog.

Daraufhin versammelten sich die katholische Hierarchie und die Leitung
der Evangelischen Kirchen im griechisch-katholischen Patriarchat in
Damaskus. Man faBite den Beschluf3, unter diesen Umstinden die Schulen
zu schlieBen, da die christliche Erziehung der Kinder in ihnen nicht mehr
gewihrleistet sei. Die. Gibrigen christlichen Kirchen nahmen die harten
staatlichen Bedingungen an und fithren die Schulen weiter.

Zu beklagen ist hier das uneinheitliche Vorgchcn der verschiedenen
christlichen anfessxonen Es ist zu betonen, dafl es sich hier mindestens
zum groBen Teil nicht etwa um Schulen auswirtiger Ordensleute, sondern
um von Einheimischen geleitete Schulen handelt. Die Beschlagnahme der
von amerikanischen Jesuiten geleiteten Al-Hikma-Universitit in Bagdad,
Anfang Dezember 1968, kénnte man noch aus Fremdenfeindlichkeit er-
kliren. Aber die Verstaatlichung der katholischen Schulen in Syrien ist
eindeutig eine antichristliche MaBnahme.

Die Gleichheit der Christen auf allen Gebieten lif3t also in der
Praxis noch viel zu wiinschen iibrig, wenn sie auch vom Gesetz
garantiert ist. Auch die volle Religionsfreiheit ist tatsichlich
noch nicht verwirklicht. Dazu gehért auch das Recht der
Christen, ihre Kinder gemil ihrer religivsen Uberzeugung,
also in christlichen Schulen, zu erziehen. In Syrien hat man, wie
gesagt, diese Schulen schlieBen miissen. In anderen arabischen
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Lindern, vor allem auch in Agypten, mischt sich der Staat

" sehr stark in die Leitung der christlichen Schulen ein. Der
Koran muB als Dokument der klassischen arabischen Literatur
auch in den christlichen Schulen gelesen werden. Da der
Arabischunterricht zumeist von mohammedanischen Lehrern
erteilt wird, ist dies eine Gelegenheit fiir islamische Propa-
ganda, die den christlichen Schiilern praktisch aufgezwungen
wird.

Religionsfreiheit besagt auch das Recht, seine Religion zu
wechseln. Fiir einen Moslem ist es aber immer noch tatsichlich
duBerst schwierig, wenn nicht unméglich, etwa zum Christen-
tum iberzutreten. Nach den Buchstaben des Gesetzes ist das
zwar etlaubt. Aber tatsichlich wiirde er sich schwersten
Schikanen, vor allem von seiner eigenen Familie, aussetzen.
Jede christliche Werbearbeit unter den Moslems wird praktisch
unterbunden. Vor einigen Jahren wurde zum Beispiel ein
WeiBer Vater, der es versucht hatte, Moslems zum Christen-
tum zu fithren, aus Agypten ausgewiesen.

Spaltungen unter den Christen'

So ist die tatsichliche Lage der Christen im arabischen Raum
immer noch schwierig. Sie ist um so schwieriger, da die christ-
liche Minderheit keine einheitliche, kompakte GrdBe ist, son-
dern in eine Unzahl von Konfessionen zerfillt, die oft genug
im Gegensatz zueinander stehen. Die Gebiete, von denen wir
hier handeln, gehéren zu den altchristlichen Patriarchaten von
Alexandrien, Antiochien und Jerusalem. Dazu kommen die
auBerhalb des alten Rémischen Reiches bereits in den ersten
Jahthunderten entstandenen Kirchen von Persien und Ar-
menien. Alle diese Kirchen haben eine lange Geschichte von
Spaltungen hinter sich, die wir auf diesem Raum im einzelnen
unmdglich auseinandersetzen konnen. Um uns die heutigen
Gegensitze in etwa begreiflich zu machen, sind aber doch ein
paar. Andeutungen iiber die wichtigsten geschlchtllchcn Tat-
sachen, die sie erkliren, notwendig.

Die erste Tatsache: Die christologischcn Streitigkeiten vom 5. bis 7. Jaht-
hundert flihrten zu den ersten dauernden Spaltungen in den Kirchen des
Ostens. Die persische Kirche nahm die in Ephesus (431) verurteilte Lehre
des Nestotius — zwei Personen in Christus — an. Fast das ganze Patriarchat
von Alexandrien, etwa die Halfte des Patriarchats von Antiochien und die
armenische Kirche lehnten das Konzil von Chalkedon (451), das die Lehre
von der einen Natur in Christus — den Monophysitismus -, verurteilt
hatte, ab. -

Die zweite Tatsache: Das byzantinische Schisma, das im 11. Jahrhundert
Konstantinopel von Rom trennte, griff auch auf die stlichen Patriarchate
iiber und 1il} sie - zu einer schwer zu besnmmendcn Zeit — mit in die
Spaltung hinein.

Die dritte Tatsache: Vom 16. Jahrhundert an fithrten die Bemiihungen
lateinischer Ordensleute im Nahen Osten zur Bildung von katholischen
Patriarchaten. Die Folge war die Verdoppelung fast aller Patriarchate und
damit eine Vermehrung des schon vorhandenen Wirrwarts.

Und endlich die vierte Tatsache: Die christlichen Konfessionen wurden
zur Zeit der islamischen Herrschaft zu ebenso vielen gesellschaftlichen,
ja fast nationalen Gruppen. Damit entstand der fiir den Osten charakteri-
stische Konfessionalismus: Die Zugehorigkeit zu einer solchen religios
gesellschaftlichen Gruppe bedeutet fiir die Ostchristen ungefahr das, was
uns die Zugehorigkeit zu ciner Nation zu sagen hat.

Das Resultat dieser geschichtlichen Fakten ist zunichst einmal
die Spaltung der Christen des Nahen Ostens in Katholiken und
Nichtkatholiken. Aber auch die Nichtkatholiken sind wieder
unter sich gespalten in Orthodoxe, Monophysiten und Ne-
storianer. Die einzelnen Konfessionen haben die Tendenz, sich
auch gesellschaftlich abzukapseln, ja so etwas wie Staaten im
Staate zu werden.

Knapp 20 Prozent der Christen des Nahen Ostens sind katho-
lisch und gehdren den sogenannten Unierten Kirchen an. Diese
Unierten Kirchen, die Uniaten, wie man sie auch .nennt, sind
den nichtkatholischen Ostchristen ein Dorn im Auge. Die
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Teilunionen, die vom 16. Jahrhundert an zustande kamen,
waren in ihrer Sicht so etwas wie ein Separatfriedensvertrag.
Die Uniaten werden von ihnen als Uberliufer zum Feind an-.
gesehen, als Rebellen gegen die rechtmifBige Autoritit der
orthodoxen Patriarchen. Zudem werfen sie den Unierten vor,
ihr ostliches Erbgut in vielem verraten und der Uberfremdung
dutch den lateinischen Westen nachgegeben zu haben. Es wird
von orthodoxer Seite immer wieder die Forderung erhoben,

die katholische Kirche solle die unierten Kirchen und den '

Proselytismus zu ihren Gunsten endlich aufgeben. So richtete
zum Beispiel die Konferenz der nichtchalkedonischen Kirchen
in-Addis-Abeba im Januar 1965 an die katholische Kirche die
Bitte, ihre Haltung gegeniiber den Uniaten und deren Prose-
lytenmacherei zu revidieren. Wir kénnen als Katholiken wohl
zugeben, dal bei den Unionen der letzten Jahrhunderte
schwere Fehler gemacht worden sind, vor allem dafl man das
Erbgut des Ostens nicht geniigend gewahrt hat und der Ver-
suchung der Latinisierung in weitem Umfang erlegen ist.
Aber man kann doch von der katholischen Kirche nicht vet-
langen, den heutigen Unierten zu sagen, sie sollten wieder zur
Orthodoxie zutiickkehren oder sich einfach der lateinischen
Kirche des Westens anschlieBen. Um die begreiflichen Gegen-
sitze zu mildern, bleibt nur der Weg, auf den der verstorbene
griechischkatholische Patriarch von Antiochien, Maximos IV.,
immer wieder hinwies. «Die Unierten miissen mit der Treue
zn Rom die Treue zu ihrem angestammten 8stlichen Etbgut
verbinden. So konnen die unierten Kirchen der Vorbereitung
der von allen ersehnten Gesamtunion dienen. Auf Abwerbung
einzelner sollten sic um des Friedens mit den Orthodoxen
willen in 6kumenischem Geist lieber verzichten.»

Zeichen gegenseltlgen Verstehens

Man darf die Situation. aber auch nicht zu schwarz schen.

Gerade die mutige Haltung des Patriarchen Maximos auf dem
Konzil und sein unentwegtes Eintreten fiit die Rechte des
Ostens im Rahmen der Gesamtkirche hat den Unierten auch
im Nahen Osten viel Sympathie eingetragen. Ein Anzeichen
dafiir war zum Beispiel die Tatsache, daB nach dem schweren
Schlag gegen die christlichen Schulen in Syrien im Septem-
ber 1967 die Hierarchen der verschiedenen Kirchen gerade im
griechischkatholischen Patriarchat in Damaskus sich zur Be-
sprechung der Lage zusammenfanden. Andere Beispiele, die
auf Milderung der Gegensiitze hoffen lassen, fehlen nicht:

In Mossul stellte in der Karwoche 1969 der nichtkatholische syrische Brz-
bischof der Stadt, Severios Zakka Iwas, seinem syrischkatholischen Amts-
bruder Cyrill Emmansuel Benni seine Kirche zur Verfiigung, da die katholi-
sche Kathedrale wegen Restaurationsatbeiten nicht benutzt werden
konnte. — Bei den Feierlichkeiten zur Einweihung der neuen nicht-
katholischen koptischen Kathedrale in Kairo im Juni 1968 war auch der
katholische koptische Patriarch anwesend. Er saB sogar gleich neben dem
nichtkatholischen Patriarchen Cyrill V1.

Der Gegensatz zwischen der orthodoxen und den mono-
physitischen Kirchen — sie selbst nennen sich lieber nicht-
chalkedonische Kirchen — ist in letzter Zeit gemildert worden.
Man beginnt auf beiden Seiten einzusehen, daB eigentlich kein
wirklicher Unterschied im Glauben besteht. Die Konferenz der
nichtchalkedonischen Kirchen in Addis-Abeba im Jahre 1965

gab der Hoffnung Ausdruck, es mochten neue Studien iiber
die Christologie unternommen werden, um die Glaubensfrage
zu kliren. Es waren zu dieser Konferenz auch die orthodozen
Kirchen eingeladen; sie folgten freilich dieser Einladung nicht.
Schon vorher hatte im August 1964 in Aarhus (Dinemark)
eine nichtoffizielle Konferenz zwischen orthodoxen und nicht-
chalkedonischen Theologen stattgefunden. In ihrem gemein-
samen Bericht stellten diese Theologen fest, daB in der Christo-
logie sachlich Ubereinstimmung bestehe. Es handle sich nur
um verschiedene Terminologie. Der. Hauptstein des AnstoBes
ist fiir die nichtchalkedonischen Kirchen eben das Konzil von.
Chalkedon, das von ihnen von jeher abgelehnt wurde. Aber sie



beginnen einzuschen, daB sie sich sachlich hicht von der Lehre
dieses Konzils unterscheiden. Den krassen Monophysitismus

des Eutyches, der in Chalkedon verurteilt wurde, haben die so- -

genannten monophysitischen Kirchen wie die syrische, die
armenische und die-koptische, wie auch die dthiopische, immer
abgelehnt. Es liegt eigentlich eine tiefe Tragik darin, daB im
Grunde um eines bloBen Streites iiber Worte willen dutrch

fiinfzehn Jahrhunderte hindurch bedeutende Kirchengruppen

im Gegensatz zur katholischen Gesamtkirche standen.

So kann man heute auf eine Anniherung zwischen den ver-

schiedenen Kirchen des Nahen Ostens hoffen. Der Konfes-
sionalismus, von dem wir sprachen, ist freilich noch nicht
iiberwunden. Am meisten blitht er im Libanon.

Es ist bezeichnend, daB dort auch heute noch der Anteil, den die cinzelnen
Konfessionen an den Parlamentssitzen haben, von vorneherein schon vor
der Wahl nach der zahlenmifligen Stirke dieser Konfessionen aufge-
schliisselt ist. Auch ist es ein ungeschricbenes Gesetz, an das man sich
eisern hilt, daB der Staatsprisident stets ein Christ, und zwar ein Maronit

[

ist. Die Maroniten sind die stirkste christliche Kommunitit im Libanon,
seit unvordenklichen Zeiten geschlossen katholisch. Der maronitische
Pattiatch iibt auch heute noch in politischen Fragen einen bedeutendén
EinfluB aus. Der Ministerprisident ist traditionsgemiB ein Moslem, und
zwar ein Sunnit, Die Sunniten sind die stitkste Gruppe unter den Moslems.
Es mehren sich aber heute die Stimmen, die diesem konfessionellen System
widersprechen. Man mdchte die Staatsimter und die Patlamentssitze nach
der Fihigkeit und nicht nach der Konfessionszugehorigkeit verteilt wissen.

An verheiBungsvollen Anzeichen der Anniherung unter den
Konfessionen fehlt es nicht, Die Weltgebetsoktav im Januar
wird mit groBler Beteiligung gefeiert. Nicht selten hilt man
auch bei dieser Gelegenheit, besonders in Alexandrien, inter-
konfessionelle Wortgottesdienste ab. In Agypten gelarig es,
wenigstens bisweilen, dafB3 sich die christlichen Kommunititen
alle, oder fast alle, auf den gleichen Termin fiir die Feier des
Osterfcstes einigten,

So ist die Lage der Kirche Christi im arabischen Raum des

Nahen Ostens zwar schwierig, aber durchaus nicht hoffnungs-
lo_s. . Prof. Dr. W. de Vries, Rom

DAS SPANNUNGSFELD VON SCHULE UND KIRCHE

Zu einem Symposium jugoslawischer Kommunisten

«Erziehung, Schule, Religion und Kirche)! lautet der Titel
eines Buches, das im Herbst vergangenen Jahres in Jugoslawien
erschien. Es enthilt die Referate und Diskussionsbeitrige einer
Konferenz, die im Januar 1969 in Zagreb unter dem Thema
<Aktuelle Probleme zur Erziehungsfunktion der Schule und
zur Wirkungsweise der Kirche» stattfand. Diese in mehreren
Monaten sorgfiltig vorbereitete Beratung, an der 150 Wissen-
schaftler, Lehrer und Erzieher teilnahmen, war bereits in Zei-
tungsberichten erwihnt worden, dennoch gibt erst die Ver-

dffentlichung in Buchform einen vollen Eindruck davon, wie -

wichtig das Problem <Schulerziehung und Kirche> den jugo-
slawischen Kommunisten erscheint. Vor allem waten es die

atheistisch orientierten Lehrer, die von dieser Beratung eine

Antwort auf die Frage erwasteten, welche Stellung heute ge-
geniiber der Kirche, gegeniiber den religitsen Schiilern und
gliubigen Kollegen einzunehmen sei. Die Teilnahme namhafter
marxistischer Religionssoziologen und Philosophen (Esad
Cimi¢, Branko Bosnjak) unterstreicht noch die Bedeuting der
Zagreber Konferenz.

Allgemem wurde die Meinung vertreten, «daf3 mit administra-
tiven Mitteln gesellschaftliche Faktoren nicht zu verindern»
seien. Jede Vulgarisierung des Problems, jeder Terror wurde
abgelehnt. Dennoch blieben - was vor allem in der anschlie-

Benden Diskussion zum Ausdruck kam — zwei gegensitzliche

Standpunkte iiber die Haltung bestehen, die gegeniiber dem
Phinomen Religion zu beziehen sei. Einige entschieden sich
fiir das kimpferisch atheistische Konzept, das jedoch
von der-Mehrheit zugunsten des humanistischen Konzep-
tes im Rahmen des jugoslawischen Selbstverwaltungsprinzips
verworfen wurde. In diesem Zusammenhang wurde selbst-
kritisch darauf verwiesen, daBl auch «Personenkult, blinder
Glaube an die Unfehlbarkeit der Fihrung ..., der dogmatische
Marxismus ...» eine Art von Religiositit darstellten, Relikte
einer Vergangenheit, die auch heute noch hier und da in
Jugoslawien anzutreffen seien.

Schon in dem einleitenden Referat wendet sich Newad Br/e:zc
gegen die Erziehung von «Untertanen> in der Schule und in den
anderen Organisationen, vielmehr gelte es, freie und schop-
ferische Personlichkeiten zu erziehen. Das treffe auch fiir den
Bereich der Religion und des Atheismus zu. Brkié fithrt aus:

« Nbch sind die Wiinsche nicht verstummt, da} die Schule auch weitethin
eng gefaBiten politischen Interessen zu dienen habe ... Es ist bekannt, dall

1 Qdgoj, $kola - religija, ctkva, Zagreb 1969.

man bisweilen der Schule den <Kampf gegen den religiosen EinfluBl» auf-
ndtigt, und daB die Schule in diesem Sinne zu einer (Mission des kimp-
ferischen Atheismus) ernannt wird» (S. 10).

- Fiir den Referenten ist eine solche Haltung nur im Rahmen

einer autoritiren Erziehung zu begreifen, die als untauglich
abzulehnen sei. Es gehe darum, «humanere Beziehungen in
der Schule zu verwirklichen und die Zusammenarbeit zwischen
Lehrer und Schiiler zu entfalten ». Zu einem solchen Bestreben

- paBt keine staatlich verordnete Weltanschauung.

Brki¢ unterschitzt die Kirche keineswegs. Er witft iht sogar
vor, immer noch weltliche Ziele zu verfolgen, indem sie sich
in irdischen, d.h. gesellschaftlichen Fragen, als hilfreicher
Faktor anbiete. Dennoch ist ihm klar, dafB3 sich auch in der
Kirche selbst,manches geindert habe. Diese Wandlung ist fiir
ihn das Ergebms der freieren Bezichungen mnerhalb seines
Landes:

«Schon heute hat die Demokratisierung der gesellschaftlichen Beziehungen
dazu gefiihrt, dafl die Gliubigen Druck. auf die Kitche ausiiben mit dem -
Ziel, den offenen Antikommunismus und die militante Haltung gegeniiber
der sozialistischen Gesellschaft aufzugeben» (S. 11).

-Die Frage, ob die Schule in weltanschaulichen Fragen neutral

bleiben kénne, verneint Brkié¢. Dennoch erteilt er jedem Ver-
such antireligidser Propaganda in der Schule eine scharfe Ab-
sage:

«Dafiir haben wir auch keinen Bedarf. Die wissenschaftliche Betrachtung
gesellschaftlicher und-sonstiger Erscheinungen, die Formierung von Pet-

“sonlichkeiten mit ausgeprigten humanen Eigenschaften bedeutet sicher

keine glaubensfeindliche und antlrehglose Propaganda ...

Der Marxismys ... ist keine Staatsideclogie, die man vor dem Chrlsrentum
oder einer anderen. Religion beschiitzen muB3. Auch kénnen wir_ das
Christentum nicht als staatsfeindliche Ideologie behandeln» (S. 12).

Diese Absage ist klar, dennoch wird es in der Praxis schwierig
sein, hier genaue Grenzen zwischen Wissenschaft und Wissen-
schaftsanspruch der kommunistischen Ideologie zu ziehen,
zumal sich bei dén unteren Schulkadern diese moderne Linie
noch lingst nicht iibetall durchgesetzt hat, Brkié erwartet eine
Entspannung in diesen Fragen, wenn es erst einmal gelungen
sei,” auf dem Weg der «Umwandlung der Schule als einer
staatlichen Institution in eine gesellschaftliche Einrichtung zur
Erziehung der jungen Generation» weiter voranzukommen,
Je weiter die Frontstellung Klerikalismus ~ Staat schwindet,

- desto humaner und sachlicher kann die Ausemandcrsetzung
gefithrt werden; jugoslawischer Selbstverwaltungs- -Sozialis-
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mus und modernisierte, nicht mehr auf Frontstellung gegen
den Staat (und staatliche Schule) eingestimmte Kirche kénnen
ein ertrigliches Klima schaffen.

Auch Zlatko Frid, Berater des kroatischen ZK des Bundes der
Kommunisten in Kirchenfragen, stellt in seinem Beitrag fest,
daf es innerhalb der Kirche «Haltungengibt, diefiir eine realete
Beurteilung des Selbstverwaltungs-Sozialismus eintreten und
fiir die Kirche einen neuen Platz in der Gesellschaft-suchen»,
Andererseits gebe es noch starke konservative Krifte unter
den «kirchlichen Funktioniren », aber auch unter den Laien, die
diese neue Position der Kirche in einer gewandelten Gesell-
schaft ablehnten. Frid glaubt auBerdem warnen zu miissen vor
einer gesteigerten Aktivitit der katholischen Kirche unter der
Jugend:

«Auch ist eine verstirkte Aktivitit des Klerus in bezug auf die Kinder und
Jugendlichen festzustellen. Diese Titigkeit ist, besonders in letzter Zeit,

von verschiedenen <erginzenden) Formen begleitet, wie Ausfliige, ver--

schiedene Jugendwettbewerbe, sportliche Spiele usw.» (S. 17).

Die Partei scheint iiber diese Titigkeit besonders besorgt.
Hier kann es tiglich zu Reibungen kommen, denn nach wie
vor ist der Kirche jede auBerkirchliche organisierte Betitigung
verboten. Immer wieder kommt es deshalb zu dhnlichen Vor-
wiirfen. Sollte der Kirche nachzuweisen sein, daB3 sie in ihrer
Arbeit mit den Jugendlichen das rein religiose Feld verliBt,
kénnte es Schwierigkeiten geben. Da jedoch im katholischen
Selbstverstindnis u. a. auch ethische und moralische Aspekte
zum Bereich des Religiésen gehoren, was von der anderen

Seite nicht unbedingt zugestanden werden muB, sind Konflikte

auf diesem Sektor der Jugendarbeit moglich.

Umfrage in Split

In seinem Beitrag «Die Jungen und die Religion) analysiert
Dr. Srdan Vrcan eine in der dalmatinischen Kiistenstadt Split
in den AbschluBklassen mehrerer Oberschulen sowie unter
Spliter Studenten durchgefithrte Umfrage. Diese Enquéte
wahrte die Anonymitit der Befragten. Insgesamt wurden 1470
junge Minner und Midchen befragt. Unter ihnen waren 775
Schiiler und Schiilerinnen von AbschluBklassen der Ober-
schulen in Split (= 51 Prozent aller'vor der AbschluBpriffung
stehenden Oberschiiler der Stadt) sowie 695 (= 27 Prozent der
in Split an den Hochschulen und Fakultiten im Studienjahr
1966 /67 eingeschriebenen) Studenten und Studentinnen.

Erstens sollte die personliche Einstellung zur Religion be-
stimmt werden; zweitens wurde nach der Hiufigkeit der Teil-
nahme an verschiedenen Formen praktizierter Frommigkeit
gefragt; die dritte Frage zielte auf die Begriindung der eigenen
Einstellung zur Religion. Als Grundantworten waren vor-
gesehen: religids, religios indifferent, atheistisch.

Das Ergebnis: 31,59, der Obetschiiler bekannte sich in der
ersten Frage als religios, ebenso 27,5 9, der Hochschiiler; hier-
von bezeichneten sich 9%, der Schiiler und 6,29, der Studen-
ten als <sehr religitsy, wihrend 22,5 %, der Schiiler und 21,39,
der’ Studenten die Kennzeichnung <allgemein religiGs» wihl-
ten. Die folgende Tabelle zeigt die Antworten auf die Frage:

«Wie wiirden Sie Ihre personliche Emstellung zur Religion
beschreiben?»

- - Qberschiiler

- Studenten
sehr religios 70 { 9,0%) 43 ( 6,2%)
allgemein religits 174 ( 22,5%) 146 ( 21,3%)
weder — noch 273 ( 35.3%) 251 (36,2%)
Atheist : 245 (31,6%) 242 ( 34,5%)
ohne Antwort 13 ( 1,6%) 13 ( 1,8%)
zusammen . 775 (100,0%) 695 (100,0%)

Erstaunlichstes Ergebnis hierbei ist, daB sich, grob gesehen
Religidse und Atheisten etwa die Waage halten, wihrend die
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Indifferenten, fiir die Religion oder Atheismus weder etwas .
Positives noch Negatives darzustellen scheint, die stirkste
Gruppe bilden. Allerdings ergibt die Analyse im Zusammen-
hang mit dem Ergebnis der anderen Fragen, daf die Grenzen
zwischen angeblich Indifferenten und Gliubigen in gewisser
Weise fliefend sind, d. h.” daB manche aus der Gruppe der
Indifferenten doch nicht véllig areligios zu sein scheinen.

So wurden bei Beantwortung der zweiten Frage (nach der
Hiufigkeit der religiosen Betitigung) etwas hohere Zahlen in
der Gruppe der Religiosen gezihlt. 35 %, der Schiiler und 31,99
der Studenten erklirten, regelmiBig oder in Abstinden in die
Kirche zu gehen. Zwei Drittel der sich als religids bezeich-
nenden Schiiler und Studenten nimmt ziemlich regelmiBig an
religidsen Riten teil, mindestens einmal im Monat. Ein Drit-
tel von ihnen praktiziert seltener, vor allem anliBlich hoher
kirchlicher Feste. Schlieflich gibt es einen kleinen Teil von
Befragten, die sich als indifferent erkliren und doch an Fest-
tagen Gottesdienste besuchen.

Die dritte Frage zielte, wie gesagt, auf die Begriindung der
eigenen Religiositit, darauf, «was sie religiés werden liel und
was sie besonders an der Religion anzieht». (Zu dieser Frage
guBerten sich 23,99, der Studenten und 28,89, der Schiiler.)
Dabei zeigte es sich, daB die als «sehr religids> Genannten nicht
nur besonders hiufig praktizierten, sondern sich auch ihrer
Haltung gegeniiber der Religion tiefer bewuBt sind.

Bei der Frage «Was beeinfluite Sie personlich am meisten, zu
glauben?» dominieten drei Antwortmoglichkeiten: <Et-
ziehung in Familie sowie Tradition», «Eigene Erkenntnis>
und <Es ist dem Menschen angeboren, zu glauben). 86,99,
entfielen auf die erste Antwort, d. h. Familie und von der
Tradition geprigte Umwelt erwiesen sich noch immer bei der
Masse als der hiufigste Anstol zur Religiositit.

Befragt nach dem attraktivsten Element der Religion, nennen
29,59%, aller Antworten ethische und humane Motive (die

. groBte Gruppe); bei 20%, ist es die Tatsache, dafll erst die

Religion dem Leben einen Sinn gibt; rationale Motive werden
von 15,69, genannt, :

Dr. Vrcan glaubt, danach drei Typen von gliubigen Jugend-
lichen unterscheiden zu kdnnen: 1. Die sehr religiésen Jungen
und Midchen, bei denen der Glaube tief gelebt und erlebt und
fester Bestandteil ihrer Personlichkeitsstruktur ist; 2. die tradi-
tionellen Gliubigen, bei denen «Religiositit zum groBten Teil
eine Sache des Konformismus» ist; 3. die «Gliubigen am
Rande, bei denen Religidses nur zeitweise zutage tritt und
stets nur eine periphere Bedeutung hat».

Auch wenn sich nur knapp ein Drittel der Schiiler und Stu-
denten als religiés bezeichnet habe, sei es doch vollig un-
gerechtfertigt, zu behaupten, daBl die Religiositit bei den
Schiilern und Studenten nur als unwichtige Randerscheinung
anzusehen sei. Die Gliubigkeit zahlreicher Jugendlicher ist
und bleibt fiir die Partei ein ernst zu nehmendes Faktum.,

Die Faktoren Alter und Beruf

Eine andere Umfrage zur religicsen Einstellung zitierte in der Diskussion
Stefica Babtijarevié. Sie wurde im Zagreber Gebiet durchgefiithrt unter
1500 Personen verschiedenen Alters, verschiedener Vorbildung, sozialer
Stellung usw. Hietbei bekannten sich 48,9% als glidubig, 20,79% als nicht-
gliubig, 16,7% als unbestimmt und 13,79 als Atheisten. Das bedeutet,
daB sich etwa jeder zweite als gliubig bezeichnet. Auf das Alter bezogen,
ergibt sich folgendes Bild:

Alter - ) gldubig » Aheist

18-27 Jahre 40,3 % 15,4% .
28-40 Jahre 38,9% : 14,5 %
41~50 Jahre 49,6% 19,7%
s1-6o Jahre 63,7% 8,09
ab 61 Jahre 775 % . 4,0% "



Interessant hierbei ist, daf} die gréBte Zahl der Atheisten — aber auch der
Gliubigen — nicht unter den ]ugcndhchcn sondern unter den 41- bis
sojdhrigen-zu finden ist.

Bei den Gliubigen zeigt sich folgende Rangliste der Berufe:

T. Bauem: 93,2%
2. Handwerker: 81,0%
3. Hausfrauen: 77:4%
4.. Arbeiter: 50,5 %
5. Sonstige Berufe: 50,0%
6. Angestellte: 33,8%
7. Schiiler/Studenten: 30,2%,

Die Rangliste bei den Atheisten sieht folgendermalien aus:

1. Schiilet/Studenten: 29,3%
2. Angestellte: 22,0%
3. Sonstige Berufe: ° 11,0%
4. Arbeiter: 8,3%
5. Hausfrauen: 2,0%
6. Handwerker, Bauern: 0,0%

Dieses Umfrageergebnis 1488t den SchluB zu, daB im Zagteber Gebiet die
Schiiler und Studenten unter den Berufen die am stirksten dem Atheis-
mus zuneigende Gruppe ist (S. 232 f1.).

Lindliche Herkunft und Religiositit

Kehren wir zuriick zu der von Dr. Vrcan analysierten Umfrage
unter Schillern und Studenten in Split. Was die Frage des
Geschlechts angeht, so ist fraglos festzustellen, dafl der Anteil
der religiosen Jugendlichen bei den Midchen etwas hoher
liegt als bei den Jungen. Dennoch sind die Unterschiede ge-
tinger als erwartet. Bei 31,59, religiésen Oberschiiletn und
Oberschiilerinnen insgesamt bezeichnen sich 36,99, der Mad-
chen als religits. Bei den Atheisten liegen die Oberschiilerin-
nen mit 28,3 9% nur 3,3 9, unter dem fiir Jungen und Midchen
gemeinsam errechneten Prozentsatz von 31,6 %,.

Ein wichtiges Unterscheidungsmerkmal scheint die Frage nach
der lindlichen oder stidtischen Herkunft der Schiiler oder
Studenten. Obwohl es in Split Schulen mit vorwiegend vom

Lande stammenden Schiilern gibt, weisen diese nicht immer.

einen hoheren Prozentsatz an Gliubigen auf, sondern es gibt
auch den gerade entgegengesetzten Fall, daBl in solchen
Schulen nur relativ wenige religiése Kinder sind. Abgesehen
davon, daB sich nicht alle indlichen Gebiete durch besondere
Religiositit auszeichnen, kommt hinzu, daBl — vor allem bei
den jungen Minnern — die traditionelle Religiositit, wie sie
auf dem Lande zu finden ist, in der Stadt recht schnell er-
lischt. Ferner stellt der Berichterstatter fest, dal das Aufwach-
sen in stidtischer Umgebung zwar im al]gememen den Indif-
ferentismus begunsnge daB sich aber immer noch etwa ein
Viertel von in der Stadt Geborenen als religids bezeichne.

Haltung der Lehrer

In ihrem Bericht «Sozialpidagogische Aspekte des Rehglons-
unterrichtes, Stil und Arbeitsmethoden des Religionslehrers»
(S. 43 f£.) gibt Awnica Jurit-Simuntié ein avsfuhrliches Bild von
den Stirken und Schwichen des Réligionsunterrichtes. Dieser
Bericht, erarbeitet mit Hilfe von katholischen Religionsleh-
rern, zeigt, wie sehr die jugoslawischen Kommunisten an
diesen Fragen interessiert sind — auch im Detail.

Uns soll-an dieser Stelle nur eine in diesem Zusammenhang
genannte Umfrage unter 345 staatlichen Lehrern vom Mai/
Juni 1968, durchgefithrt im Gebiet Karlovac und Ogulin,
interessieren. Hierbei ging es um deren Verhiltnis zur katho-
lischen Kirche und zu den Kindetrn, die die Religionsstunde
besuchen. Die Berichterstatterin verweist dabei auf — aus ihrer
Sicht beklagenswerte — Mifistinde. Hier die Antworten der 345
Lehrer auf einige der gestellten Fragen:

1. Soll man Religiositit unter Schillern dulden? .
Ja: 129 Nein: 195 Ohne Antwort: 21

3. Storen die Geistlichen die etzieherisch-bildende Arbeit in der Schule
durch ihre Titigkeit?
Ja: 200

Nein: 101 Ohne Antwott: 44

6. Gibt es in bezug auf die Jugendlichen gemeinsame Fragen zwischen
Kirche und Schule?
Ja: 156 Ohne Antwort: 55

7. Kann ein Lehrer religios sein und dies offen manifestieren?

Nein: 134

Ja: 26 ’ Nein: 298 ‘Ohne Antwort: 21
15. Wissen Sie, wieviele Threr Schiiler den Religionsunterricht besuchen?
Ja: 86 - Nein: 235 Ohne Antwort: 54

Die Referentin meint aus diesen und den anderen Antworten
ablesen zu miissen, daB die Lehrerschaft nicht geniigend iiber
den EinfluB und die Rolle der Kirche unterrichtet sei. Be-
sonders die Antworten auf die Frage 6, bei der es um gemein-
same (Erziehungs-)Aufgaben von Kirche und Schule geht,
geben ihr zu denken; immerhin hatten 156 Befragte, d. h. 45 %,
diese Frage bejaht.

Religion und Atheismus im jugoslawischen Sozialismus

Der Religionssoziologe Esad Cimif aus Sarajevo bedauerte in
seinem Beitrag «Die Jugendlichen zwischen Religion und
Atheismusy (S. 67ff.) die Tatsache, daBl die Atheisten in
diesem Lande oft nur einem gefithlsmiBigen Atheismus an-
hingen. Er sagte u. a.:

«Die Atheisten in unserer Gesellschaft, besonders die jungen, fithlen mehr,
was Atheismus ist; als daB sie in sein Wesen eindringen. Meist versuchen
oder verstehen sie es nicht, die eigene geistige. Position zu begriinden. Eine
die Religion betreffende Untersuchung in der zeitgendssischen jugosla-
wischen Gesellschaft hat etgeben, daBl unsere Menschen iiberwiegend
dem emotionalen Typ zuzurechnen sind — sei es der atheistischen, sei es
der teligitsen Richtung» (8. 69).

Cimi¢ stellt auch offen die Frage, was an die Stelle der Religion
zu setzen sei. SchlieBlich erfiille die Religion im Leben des
Menschen Funktionen, fiir die es noch keinen adiquaten Er-
satz in der heutigen Gesellschaft gebe. Dazu und zur Rolle des
Padagogen im Sozmhsmus jugoslawischer Prigung duBerte er

sich wie folgt:

«Der Padagoge im jugoslawischen Selbstverwaltungs-Sozialismus mulB

- Triger des Dialoges iiber die vielen Schwierigkeiten und Gegensitze der

Gesellschaft sein. Sonst bleiben die jungen Menschen ohne Otientierung ...
Dabei ist auch folgendes zu beachten: ' '

a) Im Selbstverwaltungs-Sozialismus kann keine Staatsreligion' be-
stehen.

b) Im Zusammenhang damit mul} die Idee eines staatlichen Atheismus
aufgegeben werden, der Ausflul einer etatistischen Ideologie ist. Es ist
geistig unmoglich, daB man den Atheismus als Haltung gegeniiber Welt
und Menschen mittels des Staates als einer gesellschaftlichen Macht auf- .
nétigt ... Der Staat ... kann kein Monopol haben: er mufl den Austausch
und Kampf der Gedanken sowie die Zirkulation der Ideen etlauben und
die menschliche Freiheit vom rechtlichen Standpunkt aus garantieren ....
Die Religion etfiillt — was fiir den Pidagogen dullerst bedeutsam ist — jene

" Funktionen in der Gesellschaft, fiir die keine anderen Institutionen be-

stehen oder aber diese Institutionen sind noch nicht adiquat datauf vor-
bereitet, jene Funktionen zu tibernehmen. Die konfessionellen Gemein-
schaften fiillen in der Tat eine Liicke aus, die andere gesellschaftliche In-
stitutionen und Organisationen nicht auszufiillen in der Lage waten ..,

. Zum Unterschied vom Pidagogen in andeten gesellschaftlichen Modellen

steht der Piadagoge im Selbstverwaltungs-Sozialismus auf der Hohe seines
Berufes, wenn er seine ganze Aktion dem Kampf fir den Men-
schen, nicht aber dem Kampf gegen Gott unterordnet»

(5. 77).

Zwei besondere Beitrige sind der katholischen Presse und
ihrer pidagogischen «Raffinesse» und Wirkung gewidmet
(S. 93 f. und S. 121 ff.). Hierbei geht es neben der weit ver-
breiteten Zagreber Kirchenzeitung «Glas Koncila) («Stimme
des Konzils») um die von derselben Redaktion herausgege-
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bene religiése Jugendschrift «Mali Koncil> (<Kleines Kon-
zihy). Die Referenten, die den Charakter und die Wirkung

dieser Organe sehr genau analysieren, bestitigen ihren Redak-

teuren Geschicklichkeit und Offenheit. In diesen Zeitungen ist
nicht mehr viel von der Art des traditionellen katholischen
Vorkriegsschrifttums zu finden. Die Auseinandersetzung mit
dieser neuen, fiir alle- Fragen offenen, engagierten katho-
lischen Presse scheint auch den jugoslawischen Atheisten eine
lohnenswerte Miihe, ja eine Notwendigkeit.

Zu der anschlieBenden lebhaften Diskussion sei nur so viel
bemerkt: bei aller positiv zu bewertenden allgemeinen Ab-
sage an administrative MaBnahmen gegeniiber den Gliubigen
und der Kirche gibt es doch eine Gruppe, die es fiir unum-
ginglich hilt, Taten gegen die «Aggressivitit der Glaubens-
gcmmnschaften» (Oleg Mandié) zu unternehmen. Der «kimp-
ferische Atheismus> lebt in vielen Lehrern und Bildungsfunk-
tioniren weiter fort — selbst in Jugoslawien.

Wolfgang Gryez, Konigstein i. Ts.
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